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“Joanna D’arc nio foi mais arrojada, nem mais heroica”: a civilizacdo indigena através
da catequese leiga de Leolinda Daltro

Elaine Cristina Florz?

Resumo: Esse artigo intenciona refletir a partir de uma breve contextualizagcdo a
trajetoria de Leolinda de Figueiredo Daltro enquanto professora e indigenista. Leolinda
se autodeclarava como descendente em linha reta de indigenas Tupinamba e Timbira e
interessou-se pela causa propondo um projeto de catequese leiga com fins civilizatérios,
a levando passar quatro anos em contato com os indigenas Xerentes localizados na
regido de Tocantins em Goias. Além disso, chegou a agregar em sua residéncia no Rio de
Janeiro mais de sete indigenas de variadas etnias com a intencao de torna-los eximios
cidadaos da Republica. Essa seria uma forma de comprovar a eficacia da sua catequese,
uma vez que os representantes politicos negavam investir em seu intento e a ceder a ela
o cargo que almejava como diretora dos indigenas, cargo nunca ocupado por uma
mulher. Os ideais propostos por Daltro ora eram vistos como atos heroicos, ora como
improdutivos. Dessa forma, busca-se entender como esse projeto de catequese leiga
aprofundou as caracteristicas coloniais de necessidade transformac¢do dos "outros",
entendidos como selvagens e ndo brancos. Para considerar os indigenas como cidadaos,
era necessario executar a colonialidade, fazendo com que projetassem remontar-se a si,
espelhando-se em modos de vida de homens brancos, para que fossem minimamente
aceitos diante desse processo que os desumanizou.
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Conforme Napolitano (2016), a passagem do Brasil Império para Republica foi
marcada pelo proposito em distanciar-se dos vinculos coloniais. Os ideais europeus de
civilizacdo, progresso e modernizacdo ganharam forca e o interesse na construcdo de uma
identidade nacional influenciada por esses moldes europeus foram ambicionados.

Dentro desse contexto, nos chama atencdo uma figura ambigua deste periodo
republicano que buscou fazer parte desse projeto patriético, a professora baiana Leolinda de
Figueiredo Daltro, atuante na cidade do Rio de Janeiro, que abriu mdo de sua estabilidade
familiar e profissional para atuar como catequista leiga em comunidades indigenas dos sertdes
de Goiés por quatro anos.

Seu interesse com a causa indigena resultou na obra denominada “Da catechese dos
indios no Brasil: Noticias e documentos para a Historia (1896-1911).” Em 637 paginas, ha

uma variedade de documentacBes reunidas pela autora que variam entre cartas de
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recomendagéo, cartas pessoais e familiares, abaixo-assinados, atestados, atas, recortes de
jornais e fotografias, contemplando quatorze anos de trabalho como professora indigenista.

Ao decorrer da leitura da obra nos deparamos com opinides diversas sobre seu
envolvimento com os indigenas brasileiros. Em momentos foi “acoimada de herege, de judia
errante, de mulher do diabo, de filha de Satands, de escommungada, de louca evadida do
hospicio, de pé de pato, de capa verde, do Diabo, emfim [...]” (SILVA, p. 112, 1897. In:
DALTRO. 1920). E em outros trechos de cartas recebidas € possivel notar uma admiracéo
pela professora:

As Joanna d'Arc nascem de seculo em seculo, mas o Brasil ainda ndo tinha a
sua(PALMESTON, p. 107, 1897. In: DALTRO, 1920); Joanna d’ Arc ndo foi
mais arrojada, nem mais heroica!! Viva o Brasil!; A velha Europa teve suas
mulheres notaveis, era mister que o Brasil também as tivesse e agora
comecam a apparecer. (ALLEMAO, p. 121, 1897. In: DALTRO, 1920).

Diante disso, buscamos nesse artigo entender como a causa indigenista esteve
envolvida com tais caracteristicas somadas a essa mulher. Por que era vista de maneira téo
negativa por uns e por tanto heroismo para outros? Qual foi o ato heroico que supostamente
esta mulher fez para o Brasil?

Além disso, objetivamos compreender quais eram 0s projetos de Leolinda com a
causa indigenista, elucidando conceitos como ‘‘catequese leiga” e “civilizacdo” muito
presentes no vocabulario de Leolinda, e como esses processos impostos aos modos de vida
indigena poderiam ter chegado a negar sua humanidade. Para isso, faz-se necessario resgatar
parte da trajetdria de Leolinda através da fortuna critica e o detalhar de como ocorreu o
interesse de Daltro pelos indigenas localizados na regido norte de Goias, hoje Tocantins, em
especial, os Xerentes.

Segundo Schroeder (2010), € a partir do século XX que as documentacfes trazem
informacBes mais precisas sobre a localizacdo das aldeias dos Xerentes. A populacdo de
tronco linguistico Jé central se localiza préximo ao municipio de Tocantinia (TO), entre 0s
rios Tocantins e Sono. A regido foi denominada em meados de 1800 como Aldeamento
TheresaChristina, posteriormente como Piabanha e atualmente como Tocantinia. Os Xerentes
utilizavam o termo Akwg para se referir tanto a si mesmos, quanto a sua lingua (Silva, 2014).

A regido dos Xerentes sempre foi alvo de conflitos entre indigenas e ndo-indigenas

pela disputa das posses das terras. Segundo Grigério (2012), foi somente depois dos Xerentes
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aceitarem o aldeamento é que houve uma diminuicdo das rixas entre os indigenas e ndo-
indigenas. No ano de 1867 o aldeamento passou a ser administrado pelo missionario Antonio
de Ganges que tinha como um dos objetivos principais de trabalho, “garantir a paz entre os
cristdos” (ndo-indigenas) e os indigenas.

O convivio com os ndo-indigenas e os Xerentes foi noticiado em jornais, como a
exemplo do ano de 1896 no jornal carioca O Paiz. A reportagem narrava a presenca de um
grupo de indigenas Xerentes chefiados pelo “capitdao” Sepé, advindos da aldeia Providéncia,
na Piabanha - Serra Chavantes (ABREU, 2007). O grupo objetivava buscar através dos
representantes politicos o apoio a comunidade indigena, mediante o auxilio com instrumentos
agricolas e principalmente solicitavam a presenca de um(a) professor(a) para a formacdo de
uma escola.

Ao depender da boa vontade dos politicos, ndo s6 os pedidos dos indigenas passaram
a ser ignorados, mas a propria presenca dos mesmos, conforme noticiado em inGmeras
matérias jornalisticas, devido as condicbes precarias em que foram recebidos no centro
carioca, sobrevivendo por mais de uma semana no chdo das celas de uma delegacia
local(ROCHA, 2013).

Ao deparar-se com tais noticias, a professora Leolinda Daltro foi até a delegacia para
compreender a situacao dos indigenas e ali comprometeu-se a auxilid-los. Para o professorado
da época era base essencial para o processo de modernizacdo do pais a formacgdo dos
cidaddos, tendo como funcdo desenvolver nogdes de civilidade e patriotismo (GRIGORIO,
2012). Daltro ja tinha experiencias lecionando em cursos noturnos de modo voluntario para
mulheres operarias, chegando a ter mais de 64 alunas, funcionarias de uma fabrica de fésforos
(ROCHA, 2002).

Daltro realizou sua viagem junto aos Xerentes em direcdo as aldeias onde realizaria
seu trabalho como professora, sem vinculo empregaticio e somente com auxilio de apoiadores
e politicos que admiravam a iniciativa. Ap0s quatro anos de viagens e de trabalho em Goias,
ela retornou ao Rio de Janeiro no ano de 1900, alegando aos politicos e para a midia que o
trabalho dos frades que ja atuavam nos sertdes era de fato precario e que as reais necessidades
dos indigenas ndo estavam sendo contempladas.

Dois anos depois, verificamos através de jornais reunidos no livro “Da catechese dos
indios no Brasil: Noticias e documentos para a Historia (1896-1911)” que o mesmo grupo de

Xerentes, reunidos com indigenas Krahd e Apinajé, voltaram ao Rio de Janeiro procurando
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por ajuda de Daltro. O grupo pretendia denunciar a situacdo desrespeitosa que vinha
acontecendo por parte de um fazendeiro vizinho, segundo o jornal A Tribuna, as plantagdes
de subsisténcia indigenas estariam sendo destruidas pelo avanco dos gados do fazendeiro, que
desprezava as reclamacdes dos indigenas e os desrespeitava. As reclamacgdes feitas ao
municipio e ao estado de Goias ndo foram suficientes para resolver o incomodo, dessa forma,
foram aconselhados por um padre a buscarem auxilio diretamente com o presidente da
repUblica (GRIGORIO, 2012).

Ao saber da noticia, Leolinda foi ao encontro dos indigenas, que estavam abrigados
mais uma vez nas celas da policia local. Posteriormente, vista as mas condi¢cbes em que
encontravam-se na delegacia, Leolinda optou por receber os indigenas na sua casa, em
Cascadura. Moravam na residéncia até entdo: quatro guaranys: Je-piaju, o chefe; sua mulher
Seped, 0 sogro Guatiaju e o cunhado Avequiem; Dois da tribuCherentes: Ucumupé e Pracé, e
um da tribo Carad: Porpiro (ROCHA, 2002).

Leolinda participou ativamente de congressos e reunides juntamente com o Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB) afim de debater e afirmar sua relevancia como
professora experiente nos sertdes. Seu objetivo era alcancar o cargo de diretora indigena para
que tivesse recursos e autonomia para colocar em pratica suas aspiracoes.

Ha dois textos em que Daltro refere-se a si mesma como descendente de indigenas,
justificando o seu interesse pela defesa dos mesmos: “o seu sangue nobre me corre nas veias”
(DALTRO. p. 548. 1920). Em sua outra obra “O inicio do feminismo no Brasil” publicada em
1918, na qual traz o primeiro discurso de fundagdo da Junta Feminil Pro-Hermes-Wenceslau
(grupo feminino fundado por Leolinda para apoiar a candidatura do politico Hermes da
Fonseca) também no ano de 1909, a autora detalha ser descendente “em linha reta de duas
tribos indigenas: Tupinamba e Timbira.” (DALTRO, p. 37, 2022).

As pesquisas realizadas até entdo por Elaine Rocha (2008), responsavel pelos estudos
biograficos de Daltro, informam um limite documental que possa afirmar a ancestralidade,
mesmo assim a probabilidade ndo deve ser descartada, uma vez que a professora possuia
tracos fisicos mesticos, incluindo indigena, negro e branco. Ha também uma versdo
documental p6s morte de Daltro que insere 0 nome da sua mde como Alexandrina Tupinamba
de Figueiredo e a caracteriza como parda. A complexidade dessa informacdo serd foco de
estudos posteriores, uma vez que demanda informagdes de fontes das quais ainda ndo tivemos

acesso.
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N&o podemos descartar também a possibilidade de que Daltro poderia estar
influenciada pelo movimento indigenista, passando a romantizar e a espelhar uma imagem
mistica ao indigena brasileiro. Os envolvidos na causa artistica e intelectuais da época
chegavam a incluir sobrenomes indigenas ao final de suas assinaturas como forma de
demonstrar apoio e uma suposta ancestralidade. Esse pensamento advém do desejo da
Republica em distancia-se da imagem de um pais negro e escravista. A proposta de
branqueamento por parte dessas elites brancas fez com que considerar-se descendentes de
negros e ex escravos fosse motivo de vergonha, como definido por Elaine Rocha (2008),
dentre ser visto entre uma Otica estereotipada e racista, era melhor ser “antes indio do que
negro”. A populacdo evitava ao maximo confessar parentescos com pessoas negras,
justificando a tonalidade da pele a uma ancestralidade indigena.

Essa ndo valorizagdo da populagdo negra e outros povos colonizados teria a intencao
de favorecer o branqueamento da sociedade brasileira. Para Fanon (1968), esse modo de vida
orquestrado pelo branco/colonizador/europeu que o rejeita e apaga a sua possibilidade de
existéncia em quanto humano garantida, faz com que o colonizado se sinta constantemente
culpado por sua existéncia, inferiorizado. Em suas palavras “o colonizado estd preso nas
malhas apertadas do colonialismo” (FANON, p. 40, 1968). Ndo tendo um Estado que o
proteja, veremos adiante no caso dos indigenas, que o colonizado busca modos de resistir nas
brechas desse processo de desumanizacao.

Daltro tinha intengdo de criar uma associa¢ao de “protecao e auxilio” aos indigenas.
A professora objetivava tornar os indigenas civilizados, ou seja, alfabetizados, cultos,
utilizando a indumentéarias da época e fossem capazes de exercerem determinadas profissdes
por ela consideradas como Uteis para o avanco do pais através do seu projeto de catequese
leiga. Esse projeto objetivava ndo ter vinculos com a igreja. Assim, ensinaria os indigenas a
ler, escrever e disciplinas como ciéncias, arte, literatura e a realizar atividades de
determinadas profissdes, sem interferéncias da igreja catélica e dos frades. Para ela, seria
através da catequese leiga que possivel alcancar a tdo almejada civilizacdo proposta pela
Republica, que significava tornar os indigenas produtivos economicamente. Leolinda propés:

- Que seja reconhecida a necessidade de delimitar, nas regides habitadas por
indigenas, um “Territorioautotone”; e que sejam esses Selvicolas
incorporados na sociedade dos homens civilizados, compensando-se assim,
em parte, 0s prejuizos causados aos donos espoliados deste Paiz que
chamamos hoje nossa Patria; que seja reconhecida a necessidade de uma
educacdo racional, e um processo absolutamente laical, scientifico, industrial
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e emancipador para a civilisacdo dos Selvicolas brasileiros; - que seja
reconhecida, emfim, a necessidade de facilitar-lhes os meios de evoluir sem
tolher-lhes a liberdade e os instintos nativos mas, organisando ndcleos e
escolas agricolas e industriaes onde possam cultivar seus dotes e aptiddes e
desenvolver suas melhores tendencias. (DALTRO, p. 559. 1920).

A opgdo por uma catequese leiga advém das severas criticas de Daltro diante sua
expedicdo a Goids ao visualizar como realizava-se a catequizacdo por parte dos frades. Para
ela, o dinheiro investido pelo governo no trabalho da catequese religiosa era em vao, ndo
havendo um indigena sequer que soubesse ler (GRIGORIO, 2012).

Leolinda sempre priorizava estar presente em eventos e em reunides juntamente com
os indigenas que estavam abrigados em sua casa, eles passaram a ser vistos como modelos a
provar que a catequese leiga tinha éxito.

[...] eduquei quinze indios; a todos ensinei a Iér e escrever e tornei cidadaos
da Republica, investindo-os nos seus direitos civis e politicos [...] tornei-os
cidaddos uteis, pois que lhe dei profissdo, sendo dois ferreiros, dous
carpinteiros, um pintor e um mechanico [...] (DALTRO, p. XXIV. 1920).

Dentro da perspectiva de Memmi (2007), a tendencia do colonizador é impor uma
imagem ao colonizado. Aqui, podemos dizer que essa imagem € o reflexo do homem
brasileiro dito como civilizado, que nada mais € a figura do homem branco. Ao ndo encaixar-
se como civilizado, é preciso ressignificar tudo, ndo somente os modos de vida, mas também
tirar de vista tudo o que possa identifica-lo como um ndo branco, como o “outro”. Sobre a

catequese leiga de Daltro, o jornal Folha do Dia escreve:

Quasi todos esses indios sdo hoje homens civilizados: falam correctamente a
nossa lingua, vestem-se como qualquer de nés e alguns deles ja se alistaram
como eleitores. Conservam, é verdade, os cabellos compridos, mas por uma
simples razéo: é que, sem elles, ndo serdo recebidos entre os demais de suas
aldeias. Dirdo que elles poderiam ficar aqui, desapparecendo a razdo
daquellas trangas que tanta attencdo despertam: mas exatamente porque se
deram bem com a civilizagdo querem leval-a & aldeia onde nasceram,
arrancando os irmdos das trevas da selvageria em que ainda vivem. (Folha
do dia, p. 564, 1909. In: DALTRO, 1920).

Para Memmi (2007), o maior desejo do colonizado € igualar-se até as diferencas
desaparecerem, e para ele, € nesse momento que o colonizado detém sua propria condenacao,
para ser aceito, ele perde a si. Talvez para ndo perder-se, foi 0 que fez com que os indigenas

mantivessem “seus longos cabelos caidos sobre as costas”.



\\ V SEMINARIO INTERNACIONAL

EPISTEMOLOGIAS DO SUL GLOBA

Por mais que impusessem aos indigenas a aceitacdo do processo civilizatorio, pode
ser que nao fosse isso que os indigenas quisessem. Ao serem questionados do porqué
manterem seus “cabelos cumpridos como o das mulheres”, o indigena Uacumupté justificou
dizendo que ndo queriam ser confundidos com os criminosos, que ao fugirem das areas
urbanas ou das prisGes para as matas, se abrigavam em malécas, préximas as comunidades
indigenas. Portanto, fazia-se necessario diferenciar-se desses criminosos, mantendo o cabelo
longo (DALTRO, p. 580, 1920).

A justificativa parece coerente com o contexto historico, mas talvez sé ndo pudessem
admitir aos homens brancos que o0s entrevistavam que apenas gostassem dessa caracteristica
do cabelo. Ainda assim, como bem dito pelo editor do texto do jornal “ndo cortam o cabello
porque desejam voltar”. (DALTRO, p. 580, 1920).

Estamos de acordo com a mesma hipdtese de Grigorio (2012) de que ndo ha
documentacdo que sustente as informacdes divulgadas pelos jornais do inicio do século XX
de que os indigenas tinham o desejo de serem civilizados. O pedido para terem um professor
na aldeia foi interpretado como um pedido para serem civilizados. Porém, 0s mesmos jornais
deixam pistas de que a alfabetizacdo para os indigenas era entendida como possibilidade de
expressar-se e defender-se com o entorno social e politico ndo-indigena. O trecho abaixo
trata-se de um recorte de um dialogo entre Leolinda e o indigena Agostinho Constantino,
publicado pelo Jornal do Commercio em outubro de 1903. Nele, o indigena se refere a Daltro
como “mamai”, assim como se referiam ao presidente da republica como “papaegrandie”,
essa era a maneira como se referiam a ndo-indigenas que consideravam importantes.
Agostinho transparecia ter pressa para aprender a ler e a escrever:

“Ha dias perguntou o Capitdo Agostinho Constantino:
“-mamai quero aprender a ler e a escrever, vocé ensina em um mez?

- “ndo meu filho, necessito de mais tempo, digamos doze mezes”

- “¢ muito mamai, eu queria escrever para dizer aos christdos tudo quanto
sente o indio” (Daltro, p. 430,1920).

Podemos entender aqui a linguagem e a escrita como um instrumento de defesa de
Agostinho contra esses processos de grilagens de terra orquestrados pelos fazendeiros
“christdos”. A falta de comunica¢do com o nao-indigena foi um fator que motivou o uso da

lingua portuguesa.
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Um dos artigos publicados pelo Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB)
traz a informacao de que DjamaUakmonp’té, trabalhou como professor e manteve a escola da
aldeia até o ano de sua morte: “fallecido em 1921, que, na aldeia Sacrépra, manteve escola,
ensinando a irmdos seus da selva”. (Vianna, 1928, p. 37. In: Schroeder p.70, 2010). Esse
exemplo e o dos usos dos cabelos longos sdo indicativos de que os indigenas ndo tinham
interesse em tornar-se civilizados, mas acima de tudo, desejavam alfabetizar em lingua
portuguesa as criancas indigenas para a manutencdo da terra, espago necessario para
subsisténcia e para conservar a cultura. Sepé, o chefe dos Xerentes indica isso na sua fala
“[...] eu ndo sei nada, ndo sei escrever, ndo posso ensinar os pequenos que vao nascendo, me
doe o coragdo de ver tanta gente sem ser aproveitada” DALTRO, 1920, p. 2).

Quijano (2005) explica que a colonialidade impde uma classificagdo universal sobre
a populacdo mundial em termos de raga. A criacdo da raca € o eixo central da dominacéo e o
definidor da superioridade e da inferioridade. As sociedades consideradas ndo brancas
passaram a ser homogeneizadas, como no caso das comunidades indigenas que foram
definidos em uma Unica identidade: “indios”, sem considerar a diversidade de etnias
existentes. A introducdo da palavra foi destinada aos povos nativos de maneira depreciativa e
carregada de estereotipos. O mesmo aconteceu com africanos trazidos a forca para a América
para serem escravizados, passando a serem denominados todos igualmente como negros.

Em concordancia com Veronelli (2021) consideramos que uma das faces da
colonialidade do poder estd presente também na linguagem. Se o que distingue 0s seres
humanos dos outros seres € a linguagem, os colonizados passam a serem Vistos como
“barbaros” por ndo manterem uma comunicacdo considerada suficiente para transmitir
conhecimentos. Incapazes de compreender o idioma e cultura do outro, os brancos
subalternizaram os idiomas indigenas e, dessa forma, desumanizam 0s mesmos.

Para Mignolo (apud Veronelli, 2021) a falta do que consideravam como civismo foi
o marcador para desqualificar e subalternizar os povos. O civismo indicava necessidade de ter
dominio das letras (estas das quais possuissem uma gramatica) e maneiras especificas de
vestimentas. Costumes esses que eram opostos aos gestados pelos nativos brasileiros.

Assim entendemos que as consequéncias da colonialidade atuam em nivel linguistico
também, ditando que ragas consideradas inferiores e superiores possuem linguagens também

inferiores e superiores (Veronelli, 2021). Em resumo, ao ndo contemplarem condigdes de
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linguagem estabelecidas pelos brancos, os indigenas passaram a serem considerados
inferiores ao olhar dos ndo-indigenas.

Diante disso, reforcamos nossa hipotese de que a alfabetizacdo almejada pelos
Xerentes através da lingua portuguesa foi além dos objetivos planejados por Leolinda, que
buscava integra-los em sociedade e ensina-lhes “profissdes tuteis”. Dentro do contexto de
grilagens de terras, ter dominio sobre o mundo dos “cristdos” e dos colonizadores poderia ser
uma alternativa de resisténcia. Ao terem conhecimento sobre leis, linguagem e sociabilidades
ndo-indigenas, poderiam encontrar alternativas outras de defesa do que as de luta armada, as
quais ja vinham acontecendo. Compreender a dinamica dos ndo indigenas permitiria
construir estratégias na aldeia, no territorio a ser defendido, tendo um impacto maior do que a
civilizagdo pretendida por Daltro na cidade.

Ainda sobre os anseios de Leolinda sobre a catequese leiga, ela questiona: “Mas,
porque despresar uma populacdo tdo nobre por seus dotes naturaes, sO porque lhes falta a
etiqueta de christaos ou civilizados?” (DALTRO, p. 550, 1920). Se para Leolinda, os dotes
naturais eram a hospitalidade, a generosidade e a lealdade (DALTRO, p. 549, 1920), o que
ainda faltava? A ideia de criar aldeamentos, conforme proposto por ela, iria ao encontro de
transforma-los em forca bracal. Seria a forma de completar o ciclo colonizador: inicialmente
os frades os cristianizaram, em seguida pretendiam tirar-lhes o acesso a terra, os deixando
localizados em aldeamentos. O que significa mais uma vez, desumanizacao, ja que para oS
indigenas, terra e corpo sdo indissociaveis. Para Viveiros (2017):

[...] Separar os indios (e todos os demais indigenas) de sua relacdo organica,
politica, social, vital com a terra e com suas comunidades que vivem da terra
— essa separacdo sempre foi vista como condi¢cdo necessaria para
transformar o indio em cidaddo. Em cidaddo pobre, naturalmente. Porque
sem pobres ndo ha capitalismo, o capitalismo precisa de pobres, como
precisou e ainda precisa de escravos [...] Mas um indio é outra coisa que um
pobre. Ele ndo quer ser transformado em alguém “igual a nés”. O que ele
deseja € poder permanecer diferente de ndés — justamente diferente de nds,
em todos os sentidos do advérbio. Ele quer que reconhecamos e respeitemos
sua distancia. (VIVEIROS, p. 5-7, 2017).

Voltamos as citacbes da primeira pagina deste trabalho em que Leolinda é
comparada a Joana D’arc, considerada como uma heroina nacional laica da Franga por
historiadores do seculo X1X (AMARAL, 2020). A construcéo de herdis nacionalistas também
foi uma tatica do Brasil Republica afim de exaltar o regime vigente e 0 amor a pétria e criar

um contraste em relacdo ao Império. Conforme Carvalho (1995), a construcdo de um heroi
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precisa levar em consideracdo uma aspiragdo em comum para a sociedade, deve ter uma
personalidade e um comportamento que seja ressaltado.

Essa criagdo de um herdi foi reproduzida ndo somente no periodo da Republica, mas
pelos historiadores também, desde o século XIX, geralmente buscando ressaltar figuras
politicas ou reestabelecer uma nova identidade nacional. Foi dessa maneira que a figura de
herdi de Tiradentes foi elaborada e mistificada. Seu nome original era Joaquim José da Silva
Xavier e é provavel que o mesmo teve pouco envolvimento durante o processo de
inconfidéncia mineira. Nesse caso a constru¢cdo mistica e romantizada em torno desse
personagem foi sendo fundamental para que fosse heroicizado e ganhasse espaco na memaria
popular ao passar dos anos que ndo necessariamente existiu (CARVALHO, 1995).

Para Carvalho (1995), o periodo republicado francés utilizou das figuras femininas
para fortalecer e representar o regime, inspirados pelas tradicdes classicas, em que as
mulheres eram simbolo de liberdade, a exemplo de Roma. O trecho selecionado na introducao
de um dos documentos presentes na obra de Leolinda anuncia que “mas o Brasil ainda ndo
tinha a sua” heroina (PALMESTON, p. 107, 1897. In: DALTRO, 1920). Daltro foi
considerada por seus admiradores como uma heroina patriota.

Mas como heroina, o que Leolinda salvou? Ou o que tentou salvar? Leolinda gavou-
se imensamente ao dizer que ficou quatro anos em Goias convivendo nas comunidades
indigenas, mas ndo ha indicios de que nesse processo de catequese leiga com teor
civilizatorio, ela tenha levando em conta outros modos de vida que ndo fossem aos moldes

europeus e como essa no¢do poderia ferir as epistemologias indigenas.

Consideracdes Finais

Podemos concluir que a catequese leiga proposta por Leolinda caminhava em prol da
civilizacdo indigena atraves do que era compreendido ser civilizado aos moldes europeus: ser
intelectualizado, bem vestido e acima de tudo, trabalhar para manter o bom desenvolvimento
da pétria, mantendo a engrenagem do capital. Ao impor tais remodelagens, institui-se a
colonialidade, em que o colonizado passa a ser entendido como o "outro", o “barbaro”, o
“selvagem” das matas. O colonizador, ao refletir suas concepcbes de mundo, nega os do
“outro” e o desumaniza.

A salvacdo da qual o colonizador deseja realizar aos colonizados, ao “outro”, nada

mais é do que um alimento ao préprio ego, ao desejo de mostrar-se admiravel frente a
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sociedade republicana. Nesse processo, o colonizador vé o colonizado como um troféu ja que
supostamente o salvou. Talvez os considerados como “outros” ndo queiram essa salvagdo que
implique em perdas territoriais, de identidade e culturais, talvez queiram o que queria Fanon:
“queria ser humano, nada além de humano.” (FANON, p.70, 2008).
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