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Resumo: A partir da década de 80 do século XX, iniciou-se o movimento dekassegui,
configurado por diversas razdes motivacionais que dinamizaram o deslocamento em massa de
brasileiros para o Japdo. Entretanto, a partir de 2008, o nimero de migrantes vem reduzindo,
causado por desemprego e pelo auxilio financeiro do governo japonés para os brasileiros que
aceitassem em deixar o pais, desde que ndo voltassem pelo prazo de trés anos. Além da ajuda
monetaria, outros motivos bastante contundentes foram determinantes para que o sujeito
decidisse pelo retorno ao Brasil, ¢ neste sentido, apontamos as respectivas catastrofes:
terremoto, tsunami e vazamento da usina nuclear. Enfim, a pessoa que regressa a terra natal,
vivencia o conflito do entre lugares.

Palavras-chave: retorno, memoria, identidade

Abstract: From the 80's of the twentieth century, began the movement Dekassegui, configured
for various reasons motivating that vitalized the mass displacement of Brazil to Japan,
however, from 2008, the number of migrants has been decreasing, caused by unemployment
and the financial aid from the Japanese government for the Brazilians who agreed to leave
the country, provided they do not return for a period of three years. In addition to monetary
help, others were quite compelling reasons for determining that the subject decided by the
return to Brazil, and in this sense, we point out their disasters: earthquake, tsunami and
leakage of nuclear power plant. Finally, the person who returns to his homeland, experiences
the conflict between places.

Keywords: feedback, memory, identity

Retorno dekassegui e os lugares de memoria

A partir de meados da década de 80 do século XX, muitos brasileiros deixaram o pais
para trabalhar no Japdo. Este processo de deslocamento social ficou conhecido como
movimento dekassegui, cujo termo fora apropriado da lingua japonesa, e que a principio
referia-se a pessoa que deixava temporariamente a terra natal e buscava trabalho em outra
regido, no periodo de inverno. Entretanto, a conceituagdo também estendeu aos brasileiros,
conforme Beltrdo e Sugahara (2006, p.61-62) descrevem: “No Brasil, a apropriagdo do termo
ganhou contornos mais especificos, referindo-se aos brasileiros de origem nipdnica e suas
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familias que emigram para o Japdo em busca de trabalho — o chamado 'fendmeno
dekassegui®.

Concomitante a entrada de brasileiros no Japdo, também houve ao longo dos anos o
ingresso gradativo de pessoas procedentes de outros paises da América Latina (Argentina,
Peru, Bolivia, México) e o aumento de pessoas oriundas da Asia (China, Coreia, Filipinas,
Indonésia)', que j& se encontravam presentes na sociedade niponica. Nessa convergéncia de
povos, configurada pelas migracdes externas, as fronteiras étnicas culturais se intensificaram
nos espagos de sociabilidades, isto é, em diversos locais em que comumente aglomeram os
sujeitos que vivem na urbanidade: ruas, shoppings, pragas, mercados etc..., nos quais, cada
migrante apresenta-se diante do outro a imagem que supostamente possa o identificar como
membro de uma comunidade imaginada. Para tanto, faz-se apelo ao uso de certas cores que
lembrem a bandeira e outros simbolos nacionais, além de praticas comportamentais que
assemelhem hipoteticamente a um determinado grupo social.

Nesse sentido, as idas e vindas do sujeito em transito, delimita o entre lugares, isto €, o
conflito étnico-cultural ocupa duas esferas de percep¢do. O primeiro, na ida do migrante: o
sujeito nota que apesar da consanguinidade e ancestralidade nipoOnica, o status identitario
diante do olhar dos nacionais ocupa a mesma configuracdo dada a outros grupos sociais: de
estrangeiro. Jeffrey Lesser (2001, p.297) aponta que: “No Japao, os dekasseguis sdo tratados
como brasileiros, cujo papel ¢ fornecer mao de obra temporaria e nada mais. Essa situacao faz
com que muitos nikkeis se tornem brasileiros pela primeira vez”. Esse constrangimento, da-se
pela dupla categorizacdo recebida e que confere uma instdvel configuragdo de pertenga
nacional. No Brasil, em muitas circunstancias relacionais entre as multiplas presengas étnicas-
culturais, o nipo-brasileiro ¢ chamado de “japonés”, indicacdo supostamente dada pelos
aspectos bio-fisicos. E, se no pais de nascenca existe uma prévia conceituagdo, o migrar para
a terra dos ancestrais ndo finda a conceituagdo pejorativa e o sentimento de
desterritorialidade. Lesser (idem, p.297) exemplifica a questao da crise de identidade de um

professor universitario de 37 anos que migrou em 1991 ao Japao:

No Brasil eu sou estrangeiro. Apesar de gostar do Brasil, eu sinto que eu ndo
tenho nacionalidade e me sinto como um cigano. Eu quero me tornar um
brasileiro perfeito, mas isso € impossivel. Mas, no Japao, eu me sinto como
estrangeiro, também.

! Fonte: Japan Statistical Yearbook (2008).
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Para muitos nipo-brasileiros, as dificuldades de relagdes sociais aumentaram porque
ndo conseguiam se comunicar em lingua japonesa, e, justamente, por pensar que se estd
temporariamente em outro pais, como dekassegui, em muitos casos protelava-se a
aprendizagem pela expectativa de um breve retorno a terra natal. Neste sentido, o migrante
objetiva em acumular dinheiro o mais rapido possivel para retornar ao Brasil, porém, a
satisfacdo pessoal ancorada em bens materiais torna-se teleologica, a expectativa do fim em si
jamais se atinge e o que se verifica ao longo do tempo ¢ um pseudo pertencimento social,
propiciado pelas ofertas e acessibilidades de consumo. Assim, o sujeito acaba por se inserir no
ciclo consumista, e, desta maneira, a adaptacdo ao meio social se faz paulatinamente,
acostumando e moldando o corpo aos prazeres propiciados pelo conforto de servigos e
produtos da urbanidade.

O segundo conflito acontece com o sujeito que retorna para o lugar de procedéncia,
isto ¢, para a sociedade em que vivia antes de emigrar. A partir de 2008, o niimero de
cidadaos brasileiros vem reduzindo na sociedade japonesa, que apresentou 312.582 pessoas
no ano de 2008 ¢ 267.456 para o ano de 2009°. Isto causado pelo desemprego, e, auxilio
financeiro do governo japonés para aqueles que optassem por deixar o pais, desde que, nao
retornassem ao Japao pelo prazo de trés anos. Ao voltar, os signos coletivos sdo reavaliados e
diversos simbolos valorativos que o caracterizavam como membro da comunidade,
desmantela-se, diante da transformacao inerente que todo grupo social esta condicionado no
continuum processo de edificagdo identitaria, que dao sentido para o individuo e para o grupo,

evidente que, ao longo do tempo. Halbwachs (2004, p.38-39) diz:

Nao ¢ suficiente reconstituir peca por peca a imagem de um acontecimento
do passado para se obter uma lembranca. E necessario que esta reconstrugio
se opere a partir de dados ou de nogdes comuns que se encontram tanto no
nosso espirito como no dos outros, porque elas passam incessantemente
desses para aquele e reciprocamente, o que s6 € possivel se fizeram e
continuam a fazer parte de uma mesma sociedade.

As mudancas sécio culturais ocorridas entre espagos distintos, e, diante da experiéncia
cosmopolitizada adquirida pelo migrante, direciona a conflitiva situagdo do ficar ou voltar,
vivenciada entre a comunidade deixada e a encontrada. Ao regressar para o Brasil, o simples

ato do lavar-se modifica, pois o modus vivendi niponico no uso do ofurd torna-se um

? Fonte: Ministério da Justiga do Japdo in: Associacio Brasileira de Dekasseguis.
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acessorio que a maioria dos dekasseguis ndo conseguem manter como pratica de acesso. Esse
conforto possibilitava o usufruir da “cidadania cultural”, isto €, o pertencimento social pelo
uso de determinados objetos de consumo. Segundo Néstor Garcia Canclini (2007, p.30): “A
época globalizada ¢ esta em que, além de nos relacionarmos efetivamente com muitas
sociedades, podemos situar nossa fantasia em multiplos cendrios ao mesmo tempo”. Nesse
sentido, ao retornar para o Brasil, das multiplas experiéncias vivenciadas por brasileiros que
estiveram no Japdo, constroi-se uma representagdo do vivenciado pela oralidade individual,
cuja narrativa direciona-se ao “enquadramento da memoria coletiva”. E, nesta relacdo de

sujeito e grupo, Halbwachs (2004, p.55) afirma que:

Diriamos voluntariamente que cada memoria individual ¢ um ponto de vista
sobre a memoria coletiva, que este ponto de vista muda conforme o lugar
que eu ali ocupo, e que este lugar mesmo muda segundo as relagdes que
mantenho com outros meios.

Nesse suposto compartilhamento de jogo identitario de um determinado grupo social
ao longo do tempo, direciona-se no pressuposto hipotético apontado por Ricoeur (2007, p.96-
124), sobre o conceito da pré-narratividade, a mimesi prefigurativa, e neste caso especifico
migratorio cria-se uma historicidade reforcada pela experiéncia e narrativa dos retornados,
onde cada migrante, inseri a posteriori, um fragmento de sua vida peregrina no construto
historico, e nesta linha de raciocinio, a narrativa coletiva confere autenticidade e sentido para
a memoria individual.

Ao longo da década de 90 do século XX, houve a entrada significativa de diversas
etnias rnigrat(')rias3 no arquipélago nipdnico, € em consequéncia desta demanda muitos
brasileiros ficaram desempregados. Neste sentido, as lembrancas do migrante, dialoga na
maioria dos casos com o mundo do trabalho, porém, mesmo para os brasileiros que tinham
uma colocacdo laboral, aconteceram outras dificuldades peculiares que os fizeram regressar,
dentre as quais, destacamos o terremoto, a tsunami ¢ o vazamento da usina nuclear de
Fukushima, ocorrido em 2011. Estas constantes crises nos primeiros anos do século XXI,
configuram-se nas incertezas que o sujeito pés-moderno vivencia, e conforme apontamos

nesta abordagem, as fronteiras e experiéncias do migrante. Se na perspectiva dos pensadores

* No arquipélago japonés ha um excedente de mido de obra provenientes da China, Coréia, Filipinas, Peru,
Argentina ¢ de outros paises. Os brasileiros se apresentam como o terceiro maior grupo, antecedidos por
chineses e coreanos. Fonte: Japan Statistical Yearbook (2008).
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esclarecidos do século XVIII pressupunha compreender um pouco melhor a respeito do
sujeito e do mundo que o circundava, as instabilidades de quem somos e do que nos rodeia
categoriza no grande conflito da Historia do Tempo Presente, periodo em que o alargamento
das incertezas estd escancaradamente diante de quem vivencia o encurtamento de espago e
tempo, propiciado pelos avancos da tecnologia. Com a mundializagdo, a desterritorializagao
do sujeito acentuou a categorizacdo identitdria sob outros atributos, dentre as quais, o
afastamento as relagdes e signos anteriormente fundamentados. Desse modo, o migrante entra
em atrito justamente por estar em transito, onde busca espago e sentido para a vida.

E das diversas experiéncias vivenciadas, algumas pessoas trazem a nostalgia e a feliz
recordagdo, das quais o sujeito deseja continuamente em voltar ao lugar de configuragdo, ou
seja, na sociedade que proporcionou as conquistas materiais e imateriais de quem buscava
“horizontes de expectativas”. Enfim, este trabalho ndo tem a pretensdo de reconstruir o
passado, mas conhecer um pouco mais sobre o processo de construgdo da identidade étnico
cultural, a partir de um de seus referenciais, o deslocamento social dos dekasseguis para outro
pais e o regresso a terra natal, bem como, nas constru¢des de signos que sdo edificados no

retorno ao pais.

Lembrangas dos retornados: rupturas ¢ permanéncias

Alessandro Portelli (1997, p. 31) diz que “ Fontes orais contam-nos ndo apenas o que
o povo fez, mas o que queria fazer, o que acreditava estar fazendo e o que agora pensa que
fez”. E nesta metodologia de pesquisa, relataremos a seguir, o depoimento de trés brasileiras
que estiveram no Japao, que lembram e mantém algumas praticas culturais da sociedade
japonesa nos usos e costumes cotidianos. Estas entrevistas foram feitas em agosto de 2011 na
cidade de Curitiba. Para uma melhor compreensao textual, alguns vicios de linguagens e sons
onomatopeicos foram omitidos, porém, buscou-se manter a escrita o mais proximo da fala.

A dekassegui G. H.* (2011) retornou ao Brasil por causa da gravidez, razdo que
antecipou sua volta em 1997. Esteve no Japao por duas vezes, entre 1989 a 1990 e de 1993 a
1997. Ao fazer uma andlise do processo emigratorio, pontua que o lado positivo foi que

“muitas pessoas tiveram sucesso como empreendedor” e muitos migrantes “conseguiram

* Depoimento feito em agosto de 2011 na cidade de Curitiba. O nome da entrevistada sera apontado com letras a
fim de resguardar seu anonimato.
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pagar seus estudos”. Do lado negativo, diz que muitas familias se separaram com o fluxo, “os
lagos de familia, marido e mulher separados ou os pais separados dos filhos [...]”, € mesmo
apds o retorno, hd uma contundente desvantagem, isto ¢, ndo poder recuperar o tempo
perdido, como a auséncia junto ao filho. Ao lembrar do momento de deixar a sociedade

japonesa, diz:

[...] eu fui com intencdo de ficar um ano, acabei ficando quase quatro anos,
faltou um més pra completar quatro anos, mas a minha intencdo falei pros
meus pais volto em um ano, fiquei mais tempo e se eu ndo tivesse né, por
motivo de gravidez né num, se ndo foi por isso eu teria ficado mais.

Entre 1989 a 1990, G. H. foi ao Japao como estudante bolsista, e através da
experiéncia que passou da primeira vez na sociedade japonesa, retornou alguns anos depois
para trabalhar como dekassegui, em 1993. Ao recordar da receptividade dada pelos japoneses,

conta que:

E, quando eu fui pela primeira vez, eu fui em condigdes...em uma condigio
diferente, eu fui como bolsista, fui estudar entdo eu fui é o tratamento era
diferente eu fui assim muito protegida pela sociedade japonesa, mas a
segunda vez que eu fui quando eu fui trabalhar eu ja tive uma outra
experiéncia uma outra visdo...¢...6 como que eu falo é...é... os quatro anos
que eu fiquei no Japao é...eu tive oportunidade de aprender com o japonés
como que ¢ como que eles vive realmente € a sociedade deles né a cultura
¢... as tradi¢des o idioma que eu aprendi aperfeigoei bastante e ah ah eu fui
assim tipo né... fui bem aceita porque eu ja dominava o idioma e antes de eu
ir pra Japao na segunda vez eu ja trabalhava como professora de lingua
japonesa né...e entdo eu ndo tive problema de idioma.

Segundo G. H., a capacidade de se comunicar facilitou sua adaptacao social, além de
outros atributos culturais que mantinha no Brasil antes de emigrar que contribuiram para sua

convivéncia no Japao. Conforme depoimento a seguir:

Entrevistador: [...] como que vocé foi recebida e o que motivou a tua ida?

G. H.: Bom, ¢ entio t4, na segunda vez que eu fui claro foi ¢ principalmente
por causa da primeira experiéncia que eu realmente queria voltar ao Japao, e
eu queria morar 14, viver no Japdo, é... e era como se eu tivesse voltando pra
minha casa, porque eu ter uma ¢ uma educagdo bastante tradicional aqui no
Brasil, de uma familia bastante tradicional de japonés, é...morei com meus
avos, morei numa familia que quando era pequena era obrigada a falar o
japonés em casa, entdo segunda vez que eu fui, foi bem facil, fui bem
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recebida pelos japoneses que pelo né...eu ndo tinha muita dificuldade no
idioma [...].

Entrevistador: Se comunicar?

G. H.: E... exatamente, né...ndo tive problema, ¢ eu ja sabia mais ou menos
como que era, €...0 comportamento dos japoneses, mas eu, ¢...& fui mais
porque eu tinha essa vontade...essa necessidade de voltar pro Japao. Tinha...
Entrevistador: Por que essa necessidade?

G. H.: Eu ndo sei se é porque, até hoje eu assim as vezes eu penso, €... se
alguém perguntar assim pra mim — Vocé€ quer ir de novo pro Japao? Eu
quero...

Entrevistador: Tem vontade de ir?

G. H.: Tenho...

Entrevistador: Mas pra morar?

G.H.: Sim... mas eu ndo volto hoje por causa do meu filho, né...meu filho ja
ta com treze anos, pelo estudo dele, eu quero que continue aqui, eu quero
que eles né...mas eu tenho, eu tenho, eu sinto, que eu tenho alguma ligagao
no Japdo...

Entrevistador: E como vocé se vestia 14, vocé tinha assim algum habito de
consumo, roupas, perfumes?

G. H..: Ah t4, quando eu estive 14 eu na verdade virei uma japonesa, as duas
a as empreiteira ¢ a primeira empreiteira minha tinha uniforme e era
uniforme de japonesa mesmo, eu aprendi nessa empreiteira uma amiga
japonesa me né a maquiar como japonesa, prender o cabelo, andar como
japonesa, falar como japonesa e eu até enganava os japoneses eles achavam
que eu era uma japonesa, quando eu falava que meu nome era G., mas eu eu
acabei me como que eu falo me envolvendo tanto assim com nihonjin com
japoneses que eu me sentia uma japonesa la, eu falava assim gestos sabe
aqueles né gestos que a gente tem até no telefone (Entrevistador — o jeito
de...) é de japonés (Entrevistador — japonés) peguei tudo, peguei todas as
manias de japonés.

E ao lembrar dos momentos mais arduos que vivenciou na sociedade japonesa, G.H.
narra das experiéncias que presenciou como tradutora, ao intermediar o contato entre

brasileiros e japoneses a respeito de satde.

Entrevistador: E assim, quais sdo as suas lembranc¢as mais dificeis do Japao,
o0 que te lembra mais?

(G.H. — dificil)

G.H.: Na verdade eu acho que quando eu trabalhei, assim como tradutora a
gente acompanha bastante os brasileiros pra ir pro hospital, clinica, eu
tive algumas experiéncias com algumas pessoas assim foram bastante ¢é
pesadas, assim sabe nos hospitais ¢ até mesmo ndo ¢ saude fisica, mas saude
mental também entdo essas coisas eu acho que foi uma coisa assim meio
pesada que eu ndo, ndo tinha nogdo de como que a gente realmente né, entdo
eu vi casos de ndo digo s6 de depressdo, mas casos assim de é...sobrenaturais
sabe, e...¢ a gente acaba sendo assim € ndo s6 como tradutora, a gente
trabalha com traducdo, tal a gente  acaba sendo assim tipo é a pessoa
acaba se desabafando em cima da gente porque a gente né e acaba a gente
acha eu fiquei assim como, ¢ eu vi muitas historias no Japao de coisas
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assim de doencgas é... Assim como fisicas que eu acompanhei nos hospitais
tal, mas muitos problemas de cabega né isso me deixou assim eu acho que
foi a parte mais dificil, o resto fora a saudade da familia né daqui né tudo foi.
Entrevistador: Mas isto era causado pelo excesso de trabalho, tem ideia
por que que afetava essa parte psiquiatrica?

G.H.: Ai olha, cada caso foi um caso né porque diz que o Japdo € um pais
que tem muitos esse lado espiritual problemas espirituais né, ¢ problemas de
como ¢ nome? De alma, é eu ndo sei como que vocés acham sobre isso, mas
¢ pensam sobre isso, mas € uma coisa assim que € japonés ¢ um povo
bastante espiritual na verdade né, eles acreditam e falam muito sobre isso né,
mas eu vi uns brasileiros que tinham histdrias assim que eu penso 0 se eu
fosse essa pessoa eu ndo ficava mais nesse lugar tipo assim né.

Entrevistador: Mas vocé diz assim sensac¢des no trabalho, na casa?

G.H.: Na casa, no apartamento, no local de trabalho, mas assimné ¢ que
eu vocé falou né stress, depressao a caréncia tambémné é... né alguns
comportamentos anormais de certas pessoas, entdo né coisas assim que eu
nunca pensei que eu fosse € né de ver que nunca €, mas.

Por fim, ao lembrar da experiéncia de dekassegui, G. H. presentifica alguns habitos
adquiridos na sociedade japonesa que comumente sdo reproduzidos no cotidiano. G. H. fala
do uso da panela elétrica, um artefato usual no preparo da refeicdo no Japao que a nikkei
trouxe para o Brasil, pela praticidade e vantagem de manter o alimento aquecido por longas
horas. Todavia, o cereal cozido, apenas com agua, diferencia substancialmente em relagdo a
gastronomia brasileira, de graos soltos e temperados. Outro habito que G. H. mantém presente
na sociedade brasileira ¢ de abaixar a cabe¢a continuamente quando fala pelo telefone,

conforme atitude cultural do povo niponico. Jeanne Marie Gagnebin (2001, p.91) diz que:

A rememoracdo também significa uma atencdo precisa ao presente,
particularmente a estas estranhas ressurgéncias do passado no presente, pois
ndo se trata somente de ndo se esquecer do passado, mas também de agir
sobre o presente. A fidelidade ao passado, ndo sendo um fim em si, visa a
transformacao do presente.

O historiador Pierre Nora (1993, p.21) criou o termo “lugares de memoria”,
assegurada por aspectos: “material, simbolico e funcional”, e a partir dos relatos pessoais das
migrantes, torna-se evidente a apropriagdo do conceito com o movimento dekassegui, cujo
fluxo levou e trouxe alguns objetos que interliga passado e presente, que além da utilidade
funcional, simboliza vivenciar imaginariamente entre dois mundos. Porém, ndo se pode

generalizar as praticas e atitudes, conforme depoimento de outra entrevistada, retornou e nao
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trouxe as quinquilharias para o conforto doméstico, com exce¢ao de um “simples aparelho de
som”. Portelli (1998, p.106) diz que: “Na verdade, estamos lidando com uma multiplicidade
de memorias fragmentadas e internamente divididas, todas, de uma forma ou de outra,
ideoldgica e culturalmente mediadas”.

Dentre as diversidades, a migrante (S.K.O.)5 conta que foi para o Japao em 1991 e
ficou até 1995. Dois anos depois, em 1997, saiu novamente do Brasil e retornou em 1999. E,
por fim, entre 2002 a 2003, periodo em que fez intercimbio estudantil com uma universidade
japonesa. S. K.O. relata que apesar de estudar a lingua japonesa, sentiu certa dificuldade para
se comunicar com os japoneses. No entanto, a facilidade de adaptagdo ocorreu por estar junto
aos pais, conforme diz: “Como meu pai estava la eu tava com a minha mae eu ndo senti muita
diferen¢a, mas €... eu ndo senti eu acho”. Outro fator determinante, segundo a entrevistada,
foi por assemelhar biofisicamente com os nacionais, o esteredtipo fisico contribuiu para a

adaptacao.

Entrevistador: E assim como que os japoneses viam os brasileiros, como que
foi a tua experiéncia?

S.K.O: Entdo , eu eles me confundiam com japonesa por isso eu acho que
eu ndo sofri tanto, mas quem era mestico ou ndo descendente sofreu mais.
Entrevistador: Sofria descriminagao?

S.K.O.: E, também porque o jeito do brasileiro né quem fala alto da risada
alta, chama atengdo né, japonés nido gosta né entdo.

Entrevistador: E vocé é mais introvertida?

S.K.O.: E, porque eu sou de familia japonesa entdo pra mim no tinha muita
diferenga né, acho que essa era a parte boa.

Entretanto, S. K. O. traz uma percepcao do tratamento dado pelos japoneses conforme
a procedéncia nacional de cada migrante, cuja atitude modifica conforme o status que o pais
ocupa a nivel mundial. Ao indagar se houve alguma diferenca de tratamento dos japoneses,
comparando os brasileiros em relacdo a outros grupos étnicos, por exemplo, peruanos,
chineses, iranianos ou outros grupos presentes na sociedade japonesa, S. K. O. aponta que:
“E, preconceito tem, acho que mais principalmente quando nio sabe falar o idioma japonés,
mas ¢ que nem o pessoal fala se fosse americano ou europeu o tratamento ¢ diferente né, mas

todos os outros dai ¢ acho que ¢ pior”.

> Depoimento feito em agosto de 2011 na cidade de Curitiba. O nome da entrevistada sera apontado com letras a
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Nesse sentido, percebe-se que a recep¢ao de grupos sociais depende da imagem que o
Estado-nagdo ocupa internacionalmente por meio de projecao cultural, econdmica e politica
no atual contexto mundial. Assim, a homogeneidade hipoteticamente imaginada de uma
comunidade, acaba por fragmentar internamente a sociedade pelos interesses individuais e de
alguns grupos atrelados as relagdes de poder. A partir disto, hd previamente a postura de
admiracdo e rejei¢do da comunidade japonesa em relagdo ao outro. Nas lembrancas do
cotidiano, a migrante conta sobre alguns costumes que caracterizavam os brasileiros,

conforme citagdo a seguir:

Entrevistador: Em relacdo a roupa assim vocé tinha algum habito de pra que
vocé pudesse mostrar a sua identidade brasileira?

S.K.O.: O brasileiro 1a ¢ jeans né, vocé poderia reconhecer ele pelo pela
roupa, mas mais pelo jeans.

Entrevistador: Que tipo de jeans assim vocé poderia especificar?

S.K.O.: E que o jeans do brasileiro ¢ diferente vocé vé né o modelo que o
japonés usa e o brasileiro, na época que eu fui pra 14 tinha o bag
calca bag e dai pela modelagem porque a modelagem brasileira ¢ a mais
justa né, dos japoneses ¢ o modelo ¢ diferente né vocé vé assim.
Entrevistador: Mas alguma marca assim especifica ou ndo?

S.K.O.: Marca nao da pra dizer né, a ndo ser que estivesse aparecendo,
mas como eu trabalhei naquela loja de produtos brasileiros tinha da
Zoomp na época M. officer essas marcas assim sabe.

Entrevistador: E assim, outros costumes que vocé lembra ¢ do Japdo, o que
vocé sente saudade?

S.K.O.: Ofurd que era legal, lojas de conveniéncias nossa era tdo pratico isso
eu sinto falta acho que era mais facil sentir falta, alimentacdo também que
era tudo facil por causa do (---) que tinha o Bentd (marmitex) tinha tudo na
verdade né isso eu gostava e o horario de funcionamento deles que nao fecha
tudo no domingo né, cada loja tinha um dia da semana especifico pra fechar
entdo se vocé fosse no centro sempre tinha alguma coisa pra vocé fazer
diferente daqui né, isso que a gente vé de diferente.

Entrevistador: Mas vocé trouxe assim muitos utensilios, por exemplo, a
panela de arroz a elétrica.

S.K.O.: Isso dai acho que minha mae trouxe, eu trouxe de 14 um aparelho de
som simples, mas € o que eu tenho até agora que funciona.

Para finalizar, a dekassegui diz ndo pretender voltar ao Japao, a ndo ser que seja um

trabalho relacionado com a lingua japonesa, conforme diz:

Entrevistador: Pretende um dia voltar ao Japao?

S.K.O.: S¢ se for relacionado talvez com o idioma japonés né, se ndo acho
que ndo.

Entrevistador: Nao pretende?
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S.K.O.: Bolsa eu ja fiz né, entdo bolsa ndo sei 14, mas se fosse alguma coisa
relacionada com o idioma japonés mesmo né talvez tradugdo alguma coisa

r

assim dai sim sendo, ndo tenho interesse, meu irmdo cagula ainda ta 14 é o
unico que ta 14 né entdo ndo tem porque querer voltar, eu ndo tenho.

A migragdo brasileira para o Japao fez com que muitas familias se distanciassem
fisicamente, todavia, o avango da tecnologia possibilitou a “aproximac¢do do relacionamento
humano” por meio virtual. R.S.1.° diz que conversa com os filhos semanalmente por skype, ela
retornou em 2008 e trabalha com acabamento grafico na cidade de Curitiba. Ao lembrar-se do
tempo em que viveu no Japao, conta que a tranquilidade, a seguranca e as amizades no espago
de trabalho sdo as gratificantes recordagdes deste periodo. Em 1993, junto ao companheiro e
dois filhos, de dez e doze anos respectivamente, decidiram migrar como dekasseguis. R.S.I.
menciona que da primeira vez que saiu do Brasil ficou por sete anos consecutivos, quando o
planejamento pré-emigratorio era trabalhar somente por dois anos. A nikkei menciona que a
decisdo de ir deu-se por razdes financeiras ¢ na tentativa de preservar o casamento, porém,
onze anos depois rompera o relacionamento conjugal. Sobre o lado positivo e negativo deste
movimento migratdrio, aponta que para muitos brasileiros, trabalhar no Japao possibilitou a
conquista de objetivos materiais, porém, o distanciamento fisico e temporal causou muitas
separagdes entre conjuges ¢ também entre pais e filhos. R.S.I. vivenciou uma experiéncia

bastante peculiar, pois conta que trabalhou por trés anos na area rural, em uma granja.

Entrevistador: E quais eram as atividades que voc€ exerceu no Japdo, conte
assim um pouco a tua experiéncia.

R.S.I.: Primeira vez foi trabalhei com fabrica de amianto ¢é aqueles
revestimentos de parede assim né, é que eu trabalhei em varios lugares né é
injetora, fabrica de pecas de automoveis, isopor e dai por ultimo fiquei trés
anos numa granja direto.

Entrevistador: Area rural?

R.S.L: E area rural bem bom 14 trabalhar 14.

Enfim, das trés entrevistadas, duas praticas sdo comumente habituais entre as
dekasseguis. A primeira refere-se ao consumo de determinados alimentos que lembrem certa
semelhanca a gastronomia japonesa. A segunda pratica mencionada estd no falar

frequentemente a lingua japonesa entre familiares ou em certas ocasides sociais da

% Depoimento feito em agosto de 2011 na cidade de Curitiba. O nome da entrevistada sera apontado com letras a
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comunidade nikkei, encontros e situagdes que as trés depoentes compartilham com bastante
assiduidade.

Uma das entrevistadas dedica parte do tempo para trabalhar como professora de lingua
japonesa; outra trabalha como funcionaria publica e também estuda na universidade federal
para aprimorar a leitura e comunicacdo, e por fim, a terceira, que participa ativamente de

diversas atividades culturais da comunidade nipo-brasileira na cidade de Curitiba.
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